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Gostaria de tomar como fio condutor desta palestra o
proprio titulo do nosso seminario, “Vozes Universais da La-
tinidade”.

E um titulo extremamente sugestivo, que pode ser inter-
pretado de duas maneiras.

Ele pode referir-se as caracteristicas universais da co-
munidade dos paises latinos. E uma situagdo de fato, real-
mente existente hoje, ¢ ndo o eco nostalgico de uma
universalidade passada. Essa comunidade ¢ de um ecume-
nismo realmente impressionante. Constitui quase um mi-
crocosmos do mundo. Creio que somos hoje cerca da 34
paises, que em grande parte constituem 34 particularidades
distintas, com histdrias diferentes, com composi¢des raciais
multiplas, com religides que vao do animismo ao islamismo
e ao cristianismo, em suas trés variedades, a catdlica, a pro-
testante e a ortodoxa. A universalidade, aqui, tem um senti-
do descritivo, e ndo conceitual ou normativo. Ela exprime
simplesmente a extensao geografica e cultural da cultura la-
tina no mundo contemporaneo.

Mas a universalidade pode ter também um sentido con-
ceitual, e é nesse sentido que pretendo debater o tema da la-
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tinidade. Nesse registro, o atributo “universal” pertence de
pleno direito ao conceito de latinidade. Nada mais parado-
xal. Pois a primeira vista a latinidade ¢ uma idéia puramente
identitaria, e toda identidade separa e delimita. A identidade
latina € o que nos distingue dos povos nao-latinos, como a
identidade lus6fona € o que distingue os brasileiros dos seus
vizinhos de lingua castelhana. Como a germanidade ou a ne-
gritude, a latinidade reivindica uma diferenca, demarca uma
fronteira. Mas introduzir na latinidade o atributo da univer-
salidade significa dizer que essa coisa particular que chama-
mos latinidade se define por sua universalidade. E essa
dialética do particular e do universal que gostaria de explo-
rar aqui.

Que a latinidade ¢ algo de particular constitui um desses
truismos que hd muito tempo passou ao dominio das verda-
des indiscutiveis. Aceitamos implicitamente que existe uma
alma latina, uma inteligéncia latina, uma forma latina de ver
e de sentir, de dizer e de pensar. Poucos se dao conta de que
essa autodefinicdo da latinidade deriva de uma idéia muito
pouco latina, que usualmente ¢ expressa numa palavra
alema: ¢ a idéia herderiana de Volksgeist, fundamento da
visao historista do mundo, segundo a qual todo povo tem um
repertdrio proprio de crengas e valores, que ndo podem ser
transferidos a outros povos. Basta dar ao conceito de Volk
uma extensao mais ampla e latinizar o conceito herderiano,
traduzindo-o para uma férmula mais eufonica e menos bar-
bara — por exemplo, Genius populi —, e teremos creden-
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ciais perfeitamente respeitaveis para falar num “espirito”
latino. O contéudo desse espirito varia evidentemente de au-
tor para autor, ao sabor dos modismos intelectuais ou das
respectivas opgdes politicas.

Num certo momento, Mussolini viu no fascismo a encar-
nacao mais perfeita desse espirito. Maurras acreditava sobre-
tudo numa especificidade francesa e afirmava com grande
fervor que jamais um meteco poderia compreender um verso
de Racine. Mas acreditava também na missdo civilizadora da
latinidade como um todo, cujo valor maximo era o primado
da autoridade.

A barbarie faz circulo em torno da latinidade européia — escreveu
ele. — Ficaremos um pouco mais protegidos contra o ataque dos
barbaros quando o principio da ordem e da autoridade for reco-
nhecido e saudado pelos homens do Rio e de Buenos Aires, de Bu-
carest e do Quebec.

A tese da singularidade radical do espirito latino ¢ mui-
tas vezes defendida a partir das caracteristicas da lingua lati-
na. De novo, esses autores se movem na esteira de um autor
nao-latino, Wilhelm Humboldt, para quem cada lingua ¢
uma realizagdo do espirito do povo, uma tentativa de con-
cretizar, a sua maneira, as potencialidades desse espirito.
Cada uma delas tem uma unidade, determinada por uma for-
ma que lhe ¢ propria. Humboldt sustenta que existe uma re-
lagcdo dialética entre lingua e civilizagdo: cada lingua ¢
produto de uma civilizagdo, cada civilizagao ¢ produto de
uma lingua. As sutilezas da inteligéncia atica guardam uma
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relagdo de correspondéncia com os matizes da gramatica
grega, mas ¢ a lingua grega, também, que explica certas ca-
racteristicas negativas da vida publica de Atenas, como o
facciosismo e a propensao a retorica. O que nao € o caso do
latim, cujo laconismo e concisao refletem a austeridade da
Roma republicana.

A etnolingiiistica de Sapir e Whorf descende em linha
reta dessa filosofia da linguagem. Baseando-se no estudo de
varias linguas indigenas norte-americanas, Sapir afirma que
0 homem percebe o mundo através de sua lingua. Para ele, o
estudo completo de um sistema lingiiistico daria acesso a es-
trutura cognitiva dos seus usudrios e explicaria exaustiva-
mente a diversidade das culturas. Influenciado por Sapir,
Whort estudou o hebraico e as linguas do México e da Amé-
rica Central, assim como o idioma Hopi. Suas conclusdes
sao semelhantes as de Sapir: a lingua condiciona a cultura.
As idéias que um povo formula derivam dos limites e possi-
bilidades de sua gramética e portanto diferem das concep-
¢oes formuladas por outro povo regido por outras categorias
gramaticais. Por exemplo, a percep¢do do tempo por parte
de varias nacoes indigenas americanas depende diretamente
do seu sistema de tempos verbais.

E nessa mesma trilha que Anatole France fez a apologia
do latim. Para ele,

a parte mais bela do sangue francés é constituida pelo leite da loba
romana. Todos que entre nds pensaram com vigor aprenderam a
pensar em latim. Ndo exagero ao dizer que se ignorarmos o latim
ignoraremos a soberana clareza do discurso. Todas as linguas sdo
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obscuras ao lado do latim. A literatura latina é mais propria que
qualquer outra para formar os espiritos.

E claro que a literatura inglesa e a alema sdo belas e pro-
fundas, prossegue Anatole, mas como podera um colegial
compreender as idéias nebulosas de Shakespeare, que erram
no Hamlet de modo mais espectral que o fantasma do rei nas
muralhas de Elsinor? E quantas brumas no Fausto, essa
obra-prima do mais luminoso dos génios teutdonicos! Com-
parem com as Décadas, de Tito Livio, onde tudo esta orde-
nado, que ndo nos perturbam jamais, onde o pensamento ¢
tao regular, que nos dao ligdes tao serenas de patriotismo, de
dedicacdo, da religido dos antepassados!

Nao cabe aqui discutir a validade ou ndo dessas varias
teorias. Em alguns casos a especificidade latina pode ter
sido exagerada, como certamente ocorreu com Anatole
France, numa fase em que elogiar a clarté latine em face da
nebulosidade alema era um gesto de patriotismo, depois da
derrota de 1870, ou de Maurras, que via na latinidade apenas
um argumento a favor do autoritarismo protofascista que ele
advogava. Mas sentimos intuitivamente que de fato ha algo
de especifico e de singular na mentalidade romana e ndo ne-
gamos que de algum modo essa singularidade esteja ligada a
lingua. O que me parece € que entre esses tragos especificos
existe algo que raramente ¢ visto: a vocagao de universali-
dade. Roma tinha ao mesmo tempo o génio do particular e
uma aspiracao incoercivel para o universal, num entrelaga-
mento dialético em que o particular ndo somente ndo se opu-
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nha ao universal mas era constituido em sua esséncia mais
intima pela abertura com relacao ao universal.

Tomemos o que diz Umberto Eco sobre o que ele chama
0 modus cogitandi do latim, sua maneira propria de organi-
zar a realidade e de tornd-la compreensivel para o pensa-
mento. Para ele, essa maneira pode ser definida pelo verso
de Horécio:

Est modus in rebus: sunt certi denique fines
Quos ultra citraque nequit consistere recto.

Seria o pensamento do limite, do /imes, da fronteira,
tanto no sentido espacial — Roma ¢ tudo aquilo que esta
dentro de limites definidos politicamente — quanto no sen-
tido temporal — uma vez langados os dados, o Rubicon ndo
pode mais ser transposto, o que foi feito ndo pode mais ser
desfeito, e nem os deuses podem fazer com que o acontecido
tenha deixado de acontecer. Sem duvida, a idéia do limite
esta contida no poema de Horacio. Mas o que Eco nao vé ¢
que esse pensamento nao ¢ somente o pensamento da clau-
sura, mas também da abertura. Se ele exclui o que ultrapassa
os limites, desdobra, dentro deles, um espago infinito de li-
berdade. E o que diz o poeta: a sabedoria consiste em néo ir
além dos limites, u/tra, mas também em nao ficar aquém de-
les, citra. Vale dizer que uma atitude de retraimento, de au-
toconfinamento no solo, no torrdo natal, no meramente
local, traduz uma atitude provinciana, de recusa diante dos
possiveis abertos por um /imes ele proprio pléstico, poten-
cialmente em processo de expansdo continua. A melancolia
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virgiliana de um pastor expulso da gleba contém outro lado,
a euforia diante da descoberta do novo. “Nos patriae fines et
dulcia linquimus arva: nos patriam fugimus.” E preciso ver
nesse verso nao somente a angustia de quem abandona a pa-
tria mas a euforia de quem parte a conquista do mundo, a
saudade dos fines paternos, mas também a esperanga de re-
fazer a vida além desses fines. Acho pouco convincente,
também, o que Umberto Eco diz das fronteiras temporais.
Ele ilustra essa idéia com a invengao especificamente latina
do ablativo absoluto, que segundo ele estabelece uma se-
qiiéncia temporal irreversivel. Por exemplo, na frase de Cé-
sar “prima luce productis omnibus copiis, duplice acie
isntituta, auxiliis in mediam aciem conjectis, quid hostes
consilli caperent expectabat”, Eco vé uma ordem imutéavel
de acdes que ndo pode ser invertida. Primeiro César fez sai-
rem as tropas, depois ele as dispos em duas colunas, depois
colocou as tropas auxiliares no meio e finalmente esperou
os movimentos do inimigo. Com perdao de Eco, nao me pa-
rece que o original latino consagre a inalterabilidade dessa
ordem de modo mais claro que o fariam as linguas moder-
nas. Sao essas, pelo contrario, pelo uso mais freqiiente de
advérbios e locucdes adverbiais como depois, depois que
etc., que estabelecem além de toda duvida a ordem temporal
das agoes. E ¢ a série de agdes descritas pelos ablativos ab-
solutos que pode ser objeto de permutagdes, porque nao ha
limites adverbiais explicitos que fixem essa ordem de modo
inequivoco.
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Mas, deixando de lado as fronteiras temporais, pare-
ce-me claro que as espaciais sdo pensadas de tal maneira
que permitem delimitar um espago particularista intrinseca-
mente aberto ao universal. E uma particularidade universal.
Contradigdo em termos? Digamos que seja um oximoro. E
um oximoro constitutivo, que funda a latinidade enquanto
unidade do particular e do universal.

Se ¢ assim, estamos diante de uma situagdo paradoxal,
em que a identidade se define pela auséncia de identidade
fixa, porque qualquer demarcagdo rigida faria com que o
mundo latino passasse a ser o que ele nao ¢ — uma particu-
laridade entre outras — e deixasse de ser aquilo que ele real-
mente ¢ — uma via de acesso ao universal.

E essa propriedade que torna tio problemético o patrio-
tismo latino de Maurras e de alguns pensadores contem-
poraneos. E essa caracteristica que nos impede de pensar a
latinidade como uma civilizagdo. O conceito de civilizagdo
latina tem conotacdes historicas que fazem da latinidade o
contrario do que ela autenticamente ¢, transformando-a num
espaco de clausura, e nao de liberdade. Isso ficou claro no
uso que o fascismo fez do conceito de civilizagao latina.

Por isso, ¢ com um certo alivio que notamos que Samuel
H. Huntington ndo fala em civilizacao latina. Tanto quanto
posso entender, estamos dispersos entre quatro civilizagdes:
a ocidental, a latino-americana, a ortodoxa e a africana. Mas
nao precisamos ficar aflitos com isso, como almas penadas

que ndo sabem em que corpo vao encontrar hospitalidade.
Essa condi¢dao de ectoplasmas nos dispensa de seguir os
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conselhos que Huntington prodigaliza as diferentes civili-
zagoes e aos Estados que as integram. Por exemplo, a Tur-
quia ¢ aconselhada a abandonar a heranca secular de
Ataturk, se quiser transformar-se no pais-ntcleo da civili-
zagao islamica, e os Estados Unidos sao instados a voltarem
aos valores austeros dos pioneiros, se quiserem manter seu
papel de lideranga na civiliza¢ao ocidental. Empalidego um
pouco quando imagino o que ele recomendaria aos paises
latinos, se eles houvessem tido direito a uma civilizacao
propria. Mas suponho que ele sugeriria duas coisas igual-
mente incompativeis com nosso conceito de latinidade aber-
ta, um protecionismo cultural a outrance, que impediria o
resto do mundo de chegar até nos, e severos controles a di-
fusao de nossas idéias, o que nos impediria de chegar ao res-
to do mundo. As duas recomendagdes estariam na logica da
ideologia historista subjacente a tese de Huntington, segun-
do a qual o que vale numa civilizagao nao pode ser transpos-
to para outras civilizagdes. Em conseqiiéncia, diriam os
historistas, ndo podemos importar culturas alheias, porque
isso destruiria a nossa, nem exportar para outras civilizagdes
nossas opinides sobre a liberdade e a dignidade da pessoa
humana, porque elas correspondem exclusivamente aos va-
lores da nossa cultura. Se levarmos a sério nosso oximoro
constitutivo — o de sermos uma particularidade universal
—, creio que devemos fazer exatamente o contrario. Deve-
mos abrir-nos a absor¢do seletiva de culturas alheias, evi-
tando qualquer tipo de xenofobia, e nisso ndo posso deixar
de concordar com Jorge Luis Borges quando diz que “a lati-
nidade ¢ um falso problema, sobretudo quando ¢ dirigida
contra os outros”. Eu prefiro corrigir a frase, dizendo que ela
s$6 é um falso problema quando dirigida contra os outros. E
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pior que um falso problema, ¢ uma impossibilidade logica,
porque uma latinidade chauvinista ¢ a negacao de si mesma.

Nem sempre os filhos da loba foram fiéis a esses ensina-
mentos. Seu universalismo foi muitas vezes sindnimo de
imperialismo, mas de modo geral seu horizonte foi um hori-
zonte universal. Para tomar apenas alguns exemplos, foram
dois paises latinos, Portugal e Espanha, que dilataram, no
século X VI, as fronteiras do mundo, projetando-se em trés
continentes. Foi um pais latino, a Franca, que no século
XVIII falou em nome da razdo universal, valida para todos
0s paises e em todos os tempos, e cuja revolugdo produziu
uma Declara¢ao Universal dos Direitos do Homem. Feliz-
mente, o Brasil nunca teve nem terd qualquer ambicao ex-
pansionista, mas o universalismo ¢ intrinseco a sua
formacao historica. Nosso pais ¢ racial e culturalmente qua-
se um resumo do mundo, um pais que nado ¢ tanto multicul-
tural como transcultural, em que a Europa se mulatiza, em
que uma santa da Asia Menor, Santa Barbara, se transforma
em uma figura de terreiro, lansa, e em que Maria Padilha,
amante de D. Pedro, o Cruel, de Castela, rodopia todas as
noites na Bahia, sob o nome de Pomba-Gira.

Voltando a nosso oximoro, podemos perguntar-nos em
que medida essa interpenetragdo do universal e do particular
pode ter alguma relevancia contemporanea.

Creio que a maneira latina de conceber a dialética do par-
ticular e do universal pode fornecer-nos indicagdes valiosas
em duas questdes interligadas, de extraordindria atualidade.

A primeira questdo tem a ver com dois fendmenos com-
plementares que estdo ameagando a humanidade: a globali-
zacdo e a particularizagdo. A globalizagdo — o avango
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aparentemente inexoravel do capitalismo além de todas as
fronteiras nacionais e culturais — tende a sabotar as diferen-
cas, ¢ a particularizagdo — a pulverizacdo do mundo em
etnias, culturas e nacionalidades autarquicas — as transfor-
ma em barricadas.

A globalizacdo e a particularizagdo estdo se aliando
para revolucionar o proprio conceito de humanidade, tal
como a temos conhecido pelo menos desde a Ilustragdo:
agregado de diferencas sobre um fundo comum a todos os
homens. Enquanto sintese das diferengas, a humanidade es-
ta sendo erodida pela globalizagdo; enquanto repertorio de
valores comuns, pela particularizagdo. Com algum exagero
retorico, podemos dizer que a globalizacdo destrdi os ho-
mens, € a particularizagdo destréi o Homem.

Sao dois horrores simétricos. A resposta ao pesadelo da
homogeneizagao total ndo pode ser o pesadelo da retribali-
zacdo do mundo. E no entanto ¢ o que estd acontecendo,
com o renascimento do nacionalismo, com a politica das et-
nicidades, com o fundamentalismo religioso.

Para enfrentar esses dois fantasmas, podemos imaginar
um sistema que concilie o universalismo com o particularis-
mo, num mundo em que o universal ndo fosse nivelador e
em que o particular ndo fosse andrquico. Precisariamos, em
suma, de um modelo em dois niveis. No primeiro nivel, ha-
veria uma superestrutura politica comum, baseada em prin-
cipios e normas aplicaveis a todos os atores. No segundo
nivel, haveria uma ampla diversidade cultural, em que todos
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os atores seriam livres para adotar seus proprios estilos de
vida, sujeitos unicamente aos limites impostos pelo nivel
universalista. Teriamos, assim, um mundo suficientemente
unificado para coordenar os particularismos selvagens e su-
ficientemente diversificado para impedir que a polifonia
cultural seja silenciada.

Pois bem, foi Roma, a mae da latinidade, que forneceu
as bases desse modelo em dois niveis. Partindo de sua carac-
teristica fundadora, a de ser uma particularidade universal,
ela combinou as duas dimensdes por um sabio exercicio de
engenharia politica. O que era universal, em Roma, era o Es-
tado. Em todo o império, havia uma ordem politica comum,
com garantias e obrigagdes iguais para todos os cidadados.
Mas a cultura era pluralista. Desde que as leis do império
fossem respeitadas, todos os povos tinham o direito de prati-
car seus proprios usos, de falar sua propria lingua, de adorar
seus proprios deuses.

Essa coexisténcia da unidade politica ¢ da variedade
cultural vem desde as origens miticas da cidade. Segundo
Tito Livio, Remo pulou as muralhas que seu irmao tinha er-
guido, “novos transilit muros”, e por isso Romulo o matou,
anunciando que faria 0 mesmo a quem imitasse esse exem-
plo, “quicumque alius transiliet moenia”. O fratricidio se
justificava, porque o muro delimitava aquilo mesmo que
constituia a esséncia de Roma, o espago civico em que as
leis eram discutidas e promulgadas. Pula-lo significava ne-
gar a propria Roma. Mas, culturalmente, Roma era porosa.
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Adaptando uma velha distingdo que remonta a Santo Isi-
doro de Sevilha, podemos dizer que a civitas, instancia politi-
ca da cidade, era rodeada de muros, mas que a urbs, lugar da
vida privada, era aberta. Nao havia oposicao entre elas, e sim
complementaridade. Era a soberania da civitas que garantia a
abertura da urbs. Nao era o povo que constituia o Estado, era
o Estado que transformava num s6 povo um aglomerado de
individuos culturalmente heterogéneos. Romulo reuniu a
multiddo e deu-lhe leis, pois s6 as leis teriam podido amalga-
mar essa massa num so povo, “coalescere in populi unius cor-
pus nulla re praeterquam legibus poterat”.

O conceito de homogeneidade étnica era profundamen-
te alheio a tradicdo romana. Assim, o proprio Romulo au-
mentou a populacdo da cidade com todos os povos vizinhos,
qualquer que fosse sua lingua ou religido, “ex eo finitimis
populis turba omnis, sine discrimine”. Foi ele quem plane-
jou o rapto das Sabinas, dando mais uma prova da permeabi-
lidade cultural do /imes romano. Conhecemos a historia do
judeu de Tarso, Paulo, que, apesar de ser mais versado em
grego e aramaico que em latim, foi tratado com toda consi-
deracdo pelos magistrados assim que declinou sua condi¢do
de cidadao romano: “ego civis romanus sum”. Essa tolera-
ncia com a variedade cultural se continuou no Baixo Impé-
rio. Basta lembrar a Constitutio Antonina, o edito de 212
AD, com que Caracalla concedeu direito de cidadania a to-
dos os habitantes do império, independentemente de sua re-
ligido ou nacionalidade.
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Em sua época de florescimento maximo, o império ro-
mano era uma constelagdo de urbes — os milhares de povos
das mais diversas culturas e etnias, espalhados pela Europa,
Asia e Africa— garantidas pelas leis de Roma, a civitas uni-
versal. O universalismo da civitas tornava possivel a diver-
sidade das urbes.

E importante frisar essa abertura cultural, porque ela é
uma originalidade romana, e ndo existia entre os gregos.
Eles nao tinham nem unidade territorial nem politica, mas
faziam questao de afirmar sua unidade cultural. Sua identi-
dade era dada pela lingua, através da qual eles se demarca-
vam dos nao-gregos, dos barbaros.

A interacdo do universal e do particular ndo foi apenas
praticada no sistema politico de Roma, foi também teoriza-
da por seus pensadores.

O caminho tinha sido preparado pelos estdicos gregos,
como Crisipo, para quem a humanidade devia ser vista
como um s6 Estado, do qual homens e deuses eram cidadaos
e que era regido por uma Constitui¢ao fundada na razdo, que
permitia distinguir entre o bem e o mal. Ao mesmo tempo, o
estoicismo reconhecia que os homens viviam em cidades
concretas, governadas pelo costume, que variava de uma lo-
calidade para outra. Conseqiientemente, todos estavam su-
jeito a duas leis. A lei da cidade deveria, sempre que
necessario, ser revista a luz da lei da razao, mas isso ndo sig-
nificava o fim da diversidade, porque os costumes mais va-
riados podiam ser todos igualmente racionais.
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No entanto, foi um romano, Cicero, quem formulou
com mais clareza essa idéia:

Existe de fato uma lei verdadeira, a reta razdo, que se aplica a to-
dos os homens, que é conforme a natureza, que se aplica a todos os
homens, que é imutavel e eterna. (...) Revogar essa lei pela legisla-
¢do humana é moralmente ilegitimo. (...) Nem o Senado nem o
povo podem absolver-nos da obrigacdo de respeitar essa lei. (...)
Ela ndo estabelecera uma norma em Roma e outra em Atenas, nem
sera uma hoje e outra amanhd (...), mas serd valida para todas as
nagoes e todas as épocas.

Como seus mestres estoicos, Cicero estava operando
em dois planos. Num deles, esta a agao politica dentro da ci-
vitas, através das instituicdes proprias a cada cidade, em
funcao de interesses e necessidades locais; em outro plano,
esta a lei da natureza, vera lex naturae congruens, que deve
ser levada em conta pelos Estados individuais e em caso de
conflito sobrepor-se a eles.

Como se sabe, esse modelo das duas cidades foi seguido
por outro romano, Santo Agostinho, e estd na base da filoso-
fia moral de certos pensadores contemporidneos, como
Karl-Otto Apel, para quem todos nos pertencemos a duas
comunidades, uma comunidade virtual sem fronteiras, na
qual hé condi¢des ideais para uma argumentacdo livre e
igualitaria, e uma comunidade empirica, sujeita a distor¢des
internas e externas e a assimetrias de riqueza e de poder.

E alatinidade de hoje? Esta ela preparada para assumir,
nesse ponto, o legado de Roma?
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Até certo ponto isso ja aconteceu. Foi no mundo latino
que o paradigma romano experimentou uma ressurrei¢ao par-
cial. E esse paradigma que esta na origem do conceito francés
de nagdo, em oposicao ao conceito alemao. Para Sieyes, a
nag¢do surge quando a maioria da populagdo — o Terceiro Es-
tado — se pde de acordo em torno de objetivos comuns e im-
planta, por uma decisdo fundadora, um novo modelo de
governo e sociedade. Foi o sentido da Festa da Federagao, no
Campo de Marte: provengais, bretdes e normandos renovam,
consciente e racionalmente, criando uma na¢ao nova, vincu-
los de solidariedade nacional que tinham sido impostos pela
Historia e aceitos heteronomicamente. O politico cria o so-
cial, amalgamando povos de todas as origens.

O conceito alemao, baseado em Herder, é bem diferen-
te. A nacdo ndo ¢ a crenca na liberdade, ¢ a catedral gotica, a
musica tradicional, a epopéia popular. Ela ndo ¢ fruto de um
contrato, e sim o resultado de lagos afetivos que vém do fun-
do dos tempos e sdo transmitidos de geragdo em geracao.
Ela ¢ produto da Histdria, e ndo de uma razao constituinte.
Em vez de criar a na¢do, o homem ¢ criado por ela. Para o
modelo alemao, a unidade cultural do povo ¢ decisiva. Ela ¢
secundaria para o modelo francés. A nagdo ¢ uma comuni-
dade de cidadaos regida pelos principios universalistas con-
tidos na Constituicdo, ¢ ndo uma comunidade de destino
organizada em bases particularistas, segundo critérios de
consangiiinidade e cultura. Como em Roma, o povo ¢ defi-
nido politicamente, e ndo culturalmente. Sem duvida, na
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pratica o modelo francés resultou num centralismo excessi-
vo, num jacobinismo nivelador que pretendeu refazer o
mapa cultural da Franca a partir de Paris. Nisso, Roma foi
mais generosa. O que € preciso salientar, entretanto, ¢ que
esse modelo representa uma recusa radical do conceito de
Estado étnico, que hoje em dia estd revivendo de modo tao
sinistro em territorios do antigo bloco socialista. De modo
geral, a mesma recusa existe nos outros paises latinos, como
ocorre em meu pais, profundamente adverso a um conceito
de nacionalidade fundado no sangue, e que se constituiu a
partir da mescla de todas as racas e culturas. Em suma, o
modelo romano sobrevive no francés, e esse passou a ser em
grande parte um modelo latino.

E curioso observar que a comunidade constituida pelos
paises latinos ja representa em grande parte a concretizagao
do modelo em dois niveis: pluralismo das culturas e univer-
salismo dos principios. Os paises que a compdem té€m lin-
guas e religides diferentes. Ao mesmo tempo, depois da
guinada antitotalitaria dos anos 90, todos aderimos hoje a
um ideario politico idéntico, baseado nos postulados univer-
salistas da democracia e dos direitos humanos.

Mas nao se trata, evidentemente, de dizer que cabe aos
paises latinos resolver pratica ou conceitualmente os dile-
mas da globalizacao e da particularizagdo, o que seria uma
forma insidiosa de chauvinismo ou mesmo de providencia-
lismo: gestae Dei per latinos. Trata-se, isto sim, de refletir
sobre 0 modelo latino dos dois niveis, e essa reflexdo pode e
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deve ser feita por pensadores e estadistas de todas as pro-
cedéncias culturais.

Salvo engano, esse modelo parece ser totalmente atual
hoje, e isso tanto dentro como fora das sociedades nacionais.

Dentro das sociedades nacionais, ele permite pensar a
questdo do multiculturalismo. Os varios grupos e minorias
culturais podem coexistir dentro de cada sociedade, desde
que se subordinem a um nucleo politico comum, incorpora-
da numa Constituicao democratica. A diversidade cultural é
assegurada, com a condicao de que todos os grupos respei-
tem um nucleo minimo de normas e principios de validade
transcultural. E o que as teorias liberais americanas basea-
das em John Rawls definem como a prioridade do “justo”
sobre o “bem”: as normas universais de justica, contidas na
Constitui¢ao, devem prevalecer sobre as varias concepgdes
do bem defendidas pelas diferentes culturas.

Mutatis mutandis, o mesmo modelo seria valido em
ambito internacional. A médio ou longo prazos, pode-se es-
perar que as Nagdes Unidas evoluam em dire¢do a uma de-
mocracia mundial. Ela se caracterizaria por uma sociedade
civil atuante, um Executivo eficaz, um Poder Legislativo ca-
paz de produzir o que Kant chamava um jus cosmopoliticum,
cyjos titulares fossem individuos, e ndo Estados, e tribunais
competentes para aplicar esse direito. As diferencas nacio-
nais poderiam coexistir nessa democracia mundial do mesmo
modo que as diferencas culturais coexistem, em tese, numa
democracia nacional: todas as formas de vida poderiam des-
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dobrar-se livremente, desde que obedecessem a uma ins-
tancia politica comum consubstanciada numa Constitui¢do
universal que assegurasse a individuos, culturas e nagdes o
direito a auto-realizacao plena, consistente com o direito a au-
to-realizacdo de outros individuos, culturas ¢ nagoes.

A segunda questdo, intimamente ligada a primeira, tem
a ver com o problema das identidades, que hoje esta incen-
diando o mundo. O que esta ocorrendo, a meu ver, € que em
toda parte esse ser plural que ¢ o homem est4 sendo forgado
a assumir uma identidade unica. Nossa personalidade ¢ na-
turalmente composta por vérias identidades: a familiar, a
profissional, a lingiiistica, a religiosa etc. No mundo
po6s-comunista, o pluralismo das identidades foi sendo subs-
tituido por uma so6 identidade: tornamo-nos apenas sérvios,
ou apenas mugulmanos, ou apenas bengalis. O resultado ¢ o
fundamentalismo — politico, religioso, cultural —, mil va-
riedades de um fanatismo proteiforme.

Dai a importancia, hoje em dia, de uma concepgao mul-
tiidentitaria que impega o terrorismo da identidade unica e
deixe subsistir um espago para a mais importante de nossas
identidades, nossa identidade enquanto seres humanos.

Michael Walzer sugeriu que um modo de “civilizar” o
particularismo seria integra-lo em molduras pluralistas mais
amplas. Num congresso sionista dos anos 30, David Ben-
Gurion disse o seguinte:

Pertencemos a varios circulos. Como cidaddos palestinos, esta-
mos no circulo de uma nagdo que aspira a uma patria; como traba-
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lhadores, estamos no circulo da classe operaria; como filhos de
nossa geragdo, estamos no circulo do mundo moderno; e nossas
camaradas estdo no circulo do movimento das mulheres trabalha-
doras que lutam por sua emancipa¢ao.

Basta acrescentar um ultimo circulo, o do género huma-
no como um todo, e teremos o quadro completo do verda-
deiro universalismo, que nada tem de abstrato, porque
resulta da superposi¢ao de varias identidades.

Cada circulo facilita um descentramento, um sair de si,
uma internalizagdo de pontos de vista alheios, uma apro-
priacdo de sucessivos papéis, até chegarmos ao papel mais
geral, o do “Outro generalizado”, na linguagem de George
Herbert Mead, a perspectiva da humanidade como um todo.

Teriamos, no Brasil, que assumir varias identidades: a
negra, a indigena, a portuguesa, a européia. Muitas delas,
por sua vez, se constituiram pela mescla de identidades, a
local e a de além-mar. Precisariamos reviver essa experién-
cia de divisdo, de alma partida, a mesma que foi vivida pelo
escravo, sob a forma do banzo, saudades da Africa; pelo co-
lonizador, sob a forma do que Capistrano de Abreu chamou
de transoceanismo, saudades de Portugal; pelo crist-
do-novo, exilado no Brasil, “super flumina Babylonis”, sob
a forma do marranismo, saudades das “pedras brancas de Je-
rusalém”; pela nossa elite intelectual, sob a forma do que
Mario de Andrade chamou, sarcasticamente, de doenga de
Nabuco, saudades da cultura francesa quando estamos no
Brasil, e saudades do Brasil quando estamos a beira do
Sena.
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Mas, entre todas as nossas identidades, a latina assume
uma significacdo especial, porque afinal somos um pais lati-
no. A todas essas saudades, soma-se a saudade do Lacio,
nostalgia dolorosa de prados e ovelhas, de Titiro tocando
flauta a sombra de uma faia. Foi a cultura latina que tornou
pensavel o tema da identidade dupla, a identidade que todo
habitante do império tinha como cidaddo romano, sujeito a
um direito comum a todos, o jus civile, e a que tinha como
natural de sua propria cidade, sujeito ao jus gentis suae. E
essa cultura constitui em si mesma uma referéncia identita-
ria fundamental, um dos principais circulos concéntricos em
que devemos nos inserir, se quisermos fazer uma sintese do
particular e do universal que corresponda a realidade de
nossa formagao latina.

Rousseau escreveu que se sentia romano e tinha a fanta-
sia de imitar Mucio Scaevola, segurando um prato escaldan-
te. Nao ¢ dificil sentir-se romano: basta mergulhar na
literatura classica. Lendo a Eneida, estamos lendo sobre nos
mesmos. A queda de Trdia ¢ também a nossa queda, e
aprendemos com o piedoso Enéias a transformar o incéndio
de flion na fundagio de Roma, vencendo todas as adversida-
des: “tantac molis erat romanam gentem condere”. Busca-
mos em Tacito ensinamentos para nossa vida civica e
aprendemos com Suetonio a detestar os tiranos. Para nosso
horror, descobrimos que Caligula é nosso contemporaneo.
Surpreendemo-nos tomando partido na guerra civil entre
Pompeu e César e quase partilhamos o entusiasmo dos jaco-
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binos por Brutus, o tiranicida, quando assistimos ao colapso
das instituigdes republicanas.

Sim, sentir-se romano € facil, porque ¢ um simples exer-
cicio de imaginagao cultural. Mais dificil ¢ imitar os roma-
nos, nao em suas proezas militares, que ndo nos interessam,
mas em sua capacidade de organizar politicamente a diver-
sidade e de tornar juridicamente possivel o pluralismo.
Quanto mais audiveis se tornarem as vozes universais da la-
tinidade, mais cedo chegaremos a esse objetivo.



